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Desafios atravessados: direitos sexuais, ‘religidao’ e laicidade As ideias que se seguem sao
inspiradas em duas fontes principais: o livro que escrevemos com Rosalind Petchesky e Richard
Parker (Sexuality, Health and Human Rights, publicado em 2008) e o ciclo de didlogos regionais
sobre sexualidade e politica organizados pelo Observatdrio em Sexualidade e Politica entre
2009 e 2011 que tratou da a interseccdo entre “sexualidade e religido”. O tema é vasto e
complexo e portanto tive que fazer escolhas dificeis. Optei por me concentrar em alguns
desafios conceituais que estdo organizados em 6 notas criticas.

Nota 1: Direitos sexuais? Um horizonte de justica. Todas as pessoas tem o direito a exercer a
sua sexualidade livre de discriminagao, coergdo e violéncia. Ou seja ndo se trata apenas dos
direitos LGBTQI, a violéncias exalou, no Brasil , ndo sei por que razao direitos restritos a
mulheres que vivem com HIV, que se tornaram a vulgata do direitos sexuais. Direitos sexuais
também sdo prerrogativa de pessoas heterossexuais adultas, adolescentes, da terceira idade,
incluem o aborto como um tema de autonomia sexual e o sexo comercial. Como sempre
lembra Paul Hunt que foi relator especial do direito a saude é preciso perguntar sempre qual é
a dimensao de direitos sexuais da situacdo humana que estamos examinando, pois quase
sempre havera uma.

Nota 2: Globalidade, transcultural, “modernidade’ E fundamental reconhecer a globalidade e
contemporaneidade das imbricacdes e tensdes crescentes entre sexualidade, “religido” e
politica. Ndo estamos frente a “um problema brasileiro” mesmo quando os conflitos nacionais
gue ele detona nos tirem o sono. Hoje em todos os continentes e em todas as tradi¢cdes
religiosas vozes, no mais das vezes masculinas, propagam visGes que visam estabilizar ou
recriar as ordens de sexo género(mesmo quando essas ordens ou me concepgdes e normas
religiosas sobre elas sejam muito heterogéneas em diferentes contextos culturais). Uma
ilustragcdo contundente foi, por exemplo, foi a manifestacdo virulenta de gurus indianos contra
a abolicdo, em 2009, do artigo 377 da colonial que criminalizava a sodomia na india. Isso por
que a cultura indiana é marcada pela variabilidade e plasticidade de sexo e género, contando o
pantedo hindu conta inclusive com um avatar hermafrodita do grande deus Shiva
(Ardhanarishvara). Essa sinergia global e transreligiosa em termos de posi¢Ges dogmaticas em
relacdo a sexualidade ndo expressa a reagao de culturas locais ao Ocidente e ao capitalismo,
mas sim compde a paisagem globalizada da intoxicacdo de palavras, ideias e imagens
guecaracteriza nosso tempo. Recriando “eras perdidas” do pacto heteroprocriativo essas
forcas usam e absorvem, intensamente, a linguagem e estratégia politica moderna e os
sofisticados instrumentos de comunicacao dos nossos tempo. Nas palavras de Derrida:

Sistemas digitais de visualizagdo imediata e pandptica, "espaco aéreo",
satélites de telecomunicacdes, estradas da informacao, a cultura digital, o
jato, e a TV sem a qual nao poderia haver hoje nenhuma manifestacao
religiosa, nenhuma viagem ou discurso do Papa, nenhuma emanacao de



cultos judeus cultos, cristdos ou muculmanos, sejam eles
“fundamentalistas” ou nao.

Nota 3: Sexualidade Vs. Religido? Nos debates brasileiros sobre esse conflitos, as pessoas tem
usam com frequéncia, sem maior reflexdo critica os conceitos de religido ou de forgas
religiosas como obstaculos a realizacdo dos direitos sexuais. Penso que isso ndo é muito
produtivo. Eu mesma ndo tenho crenga numa divindade superior e ndo tenho duvida que as
construcGes acerca de sexualidade e género nas mais diversas tradi¢Ges religiosas sdo
problemadticas, pois geralmente estdo calcadas na dualidade corpo-espirito e reiteram o pacto
hetero-procreativo. Contudo nas condigdes em que nos movemos parece ser pouco produtivo
politicamente —e conceitualmente pobre— definir o problema como religidao VS sexualidade
atribuindo as “religides” per se, lato senso e exclusivamente a origem das ‘guerras sexuais’ do
século 21. Se ndo por outra razdo por que o “peso” dos discursos religiosos nos debates atuais
estd ocultando o poder e efeito de outros dispositivos de naturalizacdo e essencializacdo da
sexualidade e do género. Por exemplo, os discursos e concep¢oes seculares da biomedicina e
da biologia, os quais que como lembra Paula Machado — constituem os passaportes
‘passaportes’ de insercdo dos sujeitos na categoria humana ou na vida social, sendo também
objeto de intensa circulagdo e vulgarizacdao mediatica. Mas, por mais que isso nao seja
amplamente discutido, o mesmo pode ser dito dos regimes discursivos dos direitos humanos.
Até a metade dos anos 1990 o termo “sexo” nos textos internacionais de direitos humanos
denotava apenas e somente homem e mulher ndo sexualidades. E, s6 muito recentemente,
quando se fazem visiveis e legitimos os corpos e vozes trans no debate sobre direitos humanos
é que, finalmente, pudemos discernir que para aceder a humanidade protegida por esses
direitos é preciso que corpos e identidades estejam inscritos, a ferro e fogo, na légica bindria
da diferenca sexual ( de Mauro Cabral).

Nota 4: Que “fundamentalismo” ?

Embora eu mesma seja bastante responsavel pela propagacdo indiscriminada desse nome ja
ha algum tempo ndo o utilizo como categoria explicativa definitiva dos fenébmeno deque
estamos tratando. O termo "fundamentalismo" é histdrica e contextualmente especifico, pois
se refere as seitas protestantes que surgiram nos EUA no inicio do século20 e que assim se
denominam. E, portanto, inaplicavel ao fendmeno tdo a ideologia regressiva Hindu (Hindutva)
que seja préxima mais bem do fascismo, ou posicdes regressivas de liderancas budistas quanto
a sexualidade e aborto. Tampouco pode se transportar de maneira automatica e simplista ao
conservadorismo catdlico, pois nesse caso a doutrina ndo é nunca uma interpretacao literal
dos chamados textos sagrados, mas um sofisticado exercicio de reinterpreta¢do que interpreta
muitas outras fontes, inclusive e desde sempre fontes seculares. Gianni Vattimo num texto
classico sobre a posicdo Vaticana acerca da homossexualidade sempre lembra que a imagem
da heterossexualidade como perfei¢ao e da reprodugdo humana imitando o céu na terra que
sempre aparece nos documentos sobre o tema ndo pertence a tradicdo crista, mas vem
diretamente de Aristételes. Alids, ao meu ver, é exatamente essa grande flexibilidade
heuristica que permitird, eventualmente, a Bergoglio implementar as inflexées doutrinarias em
relagdo a homossexualidade que ele vem anunciando.



Finalmente, mas ndo menos importante, a nocdo de “fundamentalismo” para denotar a leitura
literal de um texto religioso tampouco se aplica sem problemas ao Islamismo pois embora
nessa tradicdo também se fagca uma sacralizacao retérica “do livro”, assim como o judaismo
rabinico, o Islam é visceralmente exegético e interpretativo. E mesmo em se tratando do
chamado islamismo radical ha diferenga substantivas nas leituras que fazem de um lado
Wahabitas e de outro os mulahs xiitas do texto coranico. Finalmente mas ndo menos
importante, o termo fundamentalismo esta hoje contaminado de islamofobia ndo é um
problema menor.

Nota 5: Que laicidade?

Na segunda metade do século 20 liberais, marxistas, radicais e mesmo algumas correntes
religiosas progressistas —ndo teriam duvidas em afirmar que a secularizacdo e laicizagdo das
sociedades era inexoravel (um eco do imagindrio da razdo sobrepujando a supersti¢cdo, que
nos foi legados pelo pelos fildsofos do século 18 e 19). Essa visdo ainda habita nossos debates
e acho que precisamos perguntar se ainda é sustentavel e produtivo pensar os desafios que
nos cabem nesses termos? ?

Desde o final do anos 1970, sdo flagrantes os sinais de que essa aposta na seculariza¢do
extrema e definitiva era iluséria.Em1978, Jodo Paulo Il comegou a desmantelar a arquitetura
institucional aberta ao secularismo anunciadas por Jodo XXIIl. Em 1979, a revolugdo iraniana
iluminou a extensdo e profundidade do integrismo islamico contemporaneo (em gestacdo ha
muito mais tempo) . Nos Estados Unidos o Partido Republicano inventou o Moral Majority
Movement — envolvendo uma gama variada de grupos religiosos para retomar o terreno
perdido desde a queda de Nixon. Apds a queda dos muros em 1989, a “religido” reviveu
rapidamente na antiga Unido Soviética e Europa Oriental e nas Américas registra-se uma
franca pluralizacao religiosa.

Esse “retorno do religioso” se amplia e se aprofunda nos dias atuais por efeito de fatores
muitos contraditdrios. Ha persisténcia da pobreza e desigualdade, sentimento de
insegurangas, erosao dos estados de bem estar, conflitos e guerras, mas também o uso
instrumental da religido pelas sociedade politica (de que a estratégia Republicana dos anos
1970 foi o modelo por assim dizer). O exemplo mais recente e intrigante é a recente liberacado
da ‘religidao” promovida pelo Partido Comunista para superar o “vazio” espiritual que a
sociedade chinesa experimenta no auge de sua modernizagao e sucesso econémico.

E, sobretudo, como bem analisou com acuidade, o saudoso Flavio Pierucci, observando a cena
brasileira -- num artigo publicado postumamente -- no século 21, as regras republicanas
classicas de separacdo estado —igreja foram desregulamentadas e a economia colonizou a
esfera religiosa. Hoje falamos dos mercados religiosos e das teologias de prosperidade e os
estudiosos da religido interpretam esse fendmeno como uma expressao da secularizagao das
visOes e praticas religiosas que significa ao mesmo tempo sua politizacao.

Em tais condi¢Oes penso que pode ser produtivo pensar a questao numa moldura que se
poderia chamar a economia politica do integrismo religioso. Citando Pierucci a sociologia da
religido ndo pode continuar a fazer apenas sociologia sem a critica da "cultura capitalista", das
antigas e novas expresses religiosas que passa pela critica da economia capitalista.



Dito de outro modo, como sublinha Juan Marco Vaggione no trabalho que apresentou no
didlogo latino-americano sobre sexualidade e politica, nas condi¢des contemporaneas, nao se
cumpriu o projeto liberal de que tanto a religido quanto a sexualidade permanecessem
confinadas a esfera privada, tanto uma como outra dimensdo da vida humana e social estdo
inexoravelmente politizadas. Hoje, se de um lado, o impacto negativo do dogmatismo
religioso, instiga fortes apelos a laicidade, de outro essa cena complexa inspira algumas
perguntas dificeis. Houve de fato, algum dia, uma separagao nitida entre politica e religido?
Viviamos de fato, nds ou outras sociedades, sob um regime laico? A restauracao da laicidade
tal como concebida no século 18 resolvera os conflitos que experimentamos?

Na vasta literatura que tem se produzido sobre o tema vérios autores questionam o discurso
ou imagindrio cldssico de um “espaco secular” ou “esfera publica” radicalmente distinto ou
nao contaminado pela religido, assim como as visdes sobre o carater benigno da laicidade, no
que se refere a pluralidade democratica ou mesmo realizacdo dos direitos sexuais. Derrida é
mais uma vez uma das referencias principais quando sublinha que idéia de "religidgo" como
algo "singular", "uma instituicdo separada", é claramente “greco-crista-romana” — ou seja,
ocidental e portanto “colonizante” . Além disso, segundo ele os binarios "razdo e religido" ou
“ciéncia e religidao" obscurecem o componente intrinseco de fé, doxa, “testemunho” que é
inerente a qualquer sistema de conhecimento ou razdo. Derrida fala ainda da impregnacao
teocratica da politica secular —com seus ritos e mitos— e argumenta que a nogdo da esfera
separada do religioso obscurece a “religiosidade” do capitalismo global.

A critica de Talal Assad se faz a partir da perspectiva pds - colonial e enfatiza o carater
autoritario, e muitas vezes messianico, de toda e qualquer autoridade, inclusive as autoridades
politicas seculares. Ele relembra, por exemplo, como o laicismo foi imposto ao Egito por
Napoledo a forga das baionetas e, em sua andlise acerca das disputas, sobre o uso de véus na
Franca ele examina como a controvérsia do véu reflete a disputa entre o Estado francés e as
comunidades islamicas na Franca — ambos dominados por homens que ndo se importam com
os desejos e autonomia das jovens muculmanas. Nesse marco, é interessante lembrar, talvez,
gue o codigo penal brasileiro de 1890, produto que foi de nosso laicismo radical positivista,
estava impregnado de forte moralidade sexual, pois como aponta Mikolski no livro o Sexo da
Nacgdo a sexualidade era uma dos muitos fantasmas que assombravam as elites republicanas
em que pese sua forte crenga na laicidade: “entre o medo dos negros, que apés a aboli¢cdo
passou a significar medo do povo, e as ansiedades sexuais e de género, as elites
modernizadoras convergiam na idealizagdo de uma nagdo baseada em um paradigma de
embranquecimento e heterossexualidade reprodutiva compulsdria”. Também podemos
mencionar o autoritarismo laico e moralista de Kemal Ataturk ou moralidade sexual comunista
na Unido Soviética, Cuba, China e Vietnam expressa nas leis penais e politicas de
confinamento.

Finalmente mas ndo menos importante é preciso interrogar-se como faz Paul Amar em seu
ultimo livro, se no contexto atual ndo haveria semelhancgas e convergéncias, entre, de um lado,
0 messianismo salvacionista das forgas dogmaticas religiosas no seu afa de curar gays e
Iésbicas criminalizar mulheres que abortam, salvar os povos africanos da degradacdo moral
ocidental secular e de outro as campanhas e intervengdes securitizadas de direitos humanos -
que chegam a propor o uso de medidas de for¢ca como condicionalidade da ajuda se dedicam a



salvar mulheres da prostituicdo mesmo pessoas cuja sexualidade as coloca em risco nos paises
em que vivem ou seja acGes globais pautadas pela légica do “homonacionalismo”. Ou ao revés,
nos seus esforgos para restaurar as ordens sexuais ameac¢adas o dogmatismo religioso vem
recorrendo sistematicamente a argumentos seculares juridicos e cientificos de que sdo
exemplos tanto o sofisticado constitucionalismo jus naturalista catdlico de lves Gandra ou o
recurso rasteiro que da definicdo biomédica de doenca das classificacdes da DSM e da CIE de
que langcou mdo um de nossos deputados estaduais para justificar um projeto de cura gay e de
outras parafilias.

Quanto ao carater borrado ‘laicidade’ existente, Jakobsen e Pellegrini, por exemplo,
perguntam se os EUA foram ou sdao uma sociedade “secular”. Ou se de fato, a doutrina da
“separacao” entre estado e igrejas é apenas uma fachada retérica. Elas lembram que as
politicas sexuais do estado americano foram sempre permeadas pelo “cristianismo
conservador” e “opinides teoldgicas cristds” inclusive em decisGes nem tdo antigas da Corte
Suprema, como a decisdo de 1986 sobre o estatuto criminal da sodomia, quando juiz Burger
invocou a ‘moral judaico-cristd para preservar a lei intacta.

Os exemplos brasileiros dessa falta de nitidez entre valore politicos e ordem religiosa sao
inimeros. Mas pareceu-me interessante resgatar, brevemente, o que se passou na revolugdo
de 1930 para pontuar, talvez, que essa nao é primeira vez que experimentamos um “retorno
do religioso”. A Igreja Catdlica naquele momento usou muito efetivamente o contexto
revolucionario para retomar espaco perdido. Na eleicdo de 1933, a Liga Eleitoral Catdlica
elegeu quase todos seu candidatos e, na Carta de 1934, foram aprovadas todas as emendas de
interesse da Igreja em 1934, como por exemplo o ensino religioso no sistema publico de
educacdo. Tendo sido alijada pelo positivismo laicista, no final do século 19, a Igreja voltava a
influenciar diretamente o poder do estado. Vargas, um forte adepto da laicidade republicana
(nem mesmo se casou numa cerimonia religiosa) ndo hesitou em estreitar suas relagdes com
Igreja, como mediadora politica. Em 1931, o novo governo em parceria com a hierarquia
Catodlica inaugurou a estatua do Cristo Redentor no Rio e promoveu a entronizacdo de Nossa
Senhora de Aparecida, a Virgem Negra como padroeira do Brasil. Precisariamos pesquisar e
analisar melhor os efeitos dessa inflexdo ‘politicas sexuais’ de entdo.

Nota 6: O que fazer? Talvez a primeira coisa a fazer seja reconhecer que ha solugdes faceis
para problemas dificeis. A resisténcia e contengdo do dogmatismo religioso e a refundac¢do da
laicidade &, possivelmente, o maior desafio da politica sexual contemporanea. E um tema
tanto de producdo de conhecimento e reflexdo critica quanto de praxis, acdo. Um dos seus
maiores desafios é, possivelmente, manter viva essa complexidade e reconhecer que sdo
multiplas as frentes de embate critico que ele comporta: a esfera religiosa propriamente dita,
mas também, as “culturas” , a biopolitica, a politica, as normas legais e a economia. Ndo ha
aqui maiores possibilidades de equacionamentos simplistas e parciais. Também precisamos
produzir muito mais conhecimento do que hoje esta disponivel. Por exemplo, ndo sabemos
guase nada sobre os fluxos globais do dogmatismo religioso que afetam a dindmica politica
brasileira e muito menos sobre que efeitos o dogmatismo religioso brasileiro estd tendo em
outros contextos, como em Angola ou Mogambique. Nosso entendimento da economia
politica que produz e é produzida por essas forcas é muito precaria. Além disso, o “espaco”
ocupado pelo extremismo religioso nos debates da esfera publica— que em grande medida é



conseguido por seu foco nas questdes da sexualidade — tem obscurecido nossa percepcao
sobre o fendmeno correlato que é a seculariza¢cdo da esfera religiosa e a discrepancia entre o
que dizem as vozes extremas e as praticas das comunidades religiosas.

E preciso reconhecer com Jakobsen, Pelegrinni e Vaggione que “o problema n3o é a religido,
mas a religido autoritaria ou totalitaria” e a fusdo, tanto na religido conservadora quanto na
politica conservadora, entre "moralidade" e normatividade sexual. Nesse sentido um enorme
desafio tedrico e politico é revisar o conceito estatico de religido que herdamos do passado, no
sentido de reconhecer que as religides sao multivocais e contribuir para que essa pluralidade
seja visibilizada. Finalmente mas ndo menos importante acho que precisamos investigar e
compreender melhor como e porque essas forcas tem conseguido tornar reféns atores
politicos seculares. Nosso querido amigo Mario Pecheny numa plenaria sobre esse mesmo
tema no ultimo Fazendo Género, analisou o contexto regional latino-americano e concluiu o
gue vé como maior problema de investigacdo e de acdo politica ndo é tanto o campo do
extremismo religioso mas sim a racionalidade politica que tem levado Cristina Kirchner, Dilma,
Tabarés Vasquez e Rafael Corréa a cederem tao facilmente a suas pressoes.

No ambito da praxis politica cotidiana é inevitavel sustentar espacos de resisténcia. Mas seria
6timo se conseguissemos a médio prazo desenhar e implementar a¢des mais proativas e
menos reativas face aos efeitos deletérios do dogmatismo religioso e a facilidade com que os
atores politicos seculares se tornam reféns dessas forca. Mario Pecheny nosso querido
parceiro argentino numa plenaria sobre esse tema no ultimo Fazendo género, analisando o
contexto regional latino-americano dizia que o seu problema ndo era com os extremistas
religiosos mas sim Cristina Kirchner, Dilma, Tabarés Vasquez, Rafael Corréa que abandonam
com facilidade principios republicanos para ceder a essas pressoées.

Finalmente, é urgente analisar como a cartografia dos temas e propostas que sio alvo da furia
conservadora estd se redesenhando muito rapidamente. Por exemplo, ja esta claro que ganhos
em relacdo aos direitos LGBT e o casamento entre pessoas do mesmo sexo se ddao em
detrimento do direito ao aborto e dos direitos de profissionais do sexo. Em tal conjuntura
estamos também desafiados a compreender melhor como e porque os deslizamentos
paulatinos da posi¢cdo Vaticana em relagdo a homossexualidade coincidam no tempo com uma
injecdo significativa de recursos (3 milhGes de ddlares) feita por financistas vinculados ao
Partido Republicano, (Paul Singer e Daniel Loeb) para promocao dos direitos LGBT, do
casamento gay e contenc¢do dos dogmaticos religiosos que atacam esses direitos. Segundo
Singer, "... Os direitos dos homossexuais sdao consistentes com a filosofia republicana da
liberdade individual" e o casamento gay garante estabilidade social, a estabilidade da familia e
a estabilidade na formacao de criancgas." Em outras palavras, nessa quadra complexa que
atravessamos os direitos dos homossexuais estdao sendo foram incorporados a uma pauta que
é antidogmatica mas decididamente conservadora.



